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O FIM DO POLITICO

O TRIUNFO DO PROCESSO SOBRE O PROJETO: A TIRANIA DO PRESENTE

Maria Manuel de Oliveira Fael Gongalves de Matos

Justificacdao da escolha do tema

Como professora de Histéria o tema desta acdao de formacao atraiu-me de
imediato ja que assumo como missao, enquanto docente, atualizar continuamente os
meus conhecimentos de forma a poder abrir novos horizontes aos meus alunos e a
perspetivar com eles novas abordagens do conhecimento.

Como recente iniciada nas lides politicas a nivel autarquico (deputada municipal)
a percecao do debate politico (ou da inexisténcia dele) no terreno faz-me refletir sobre
o papel da politica. Num tempo em que é cada vez mais nitido o descrédito geral face a
politica e aos politicos, assumir um cargo politico pode ser entendido como, no minimo,
falta de bom senso ou distanciamento da realidade. Ora, quero acreditar que ndo é nem
uma coisa nem outra. Dai a minha atracdo pelo tema que Innerarity trata no seu livro
“O Futuro e os seus inimigos — uma defesa da esperanca politica”, tema esse que cativou
a minha ateng¢ao para uma dimensao reflexiva sobre o sentido da politica.

Como recente avé (condi¢do assumida hd 15 meses) preocupa-me o futuro das
novas geracoes e, embora tenha uma visdo alargada do papel da humanidade como um
todo e entenda que cada ser humano contribui, na sua quota-parte, para o avanc¢o da
humanidade inteira, a verdade é que as questdes do exercicio da cidadania me cativam
e me fazem querer perceber melhor os contornos do futuro.

A minha formacdo em Bioética (pds-graduacdo em Bioética pela Universidade
Catdlica, em 2005) complementa este enquadramento na medida em que fundamenta
uma preocupagao antiga com o ser humano como ser vivo e atuante, capaz do melhor
e do pior em relacdo ao seu semelhante, responsavel pela sua prépria vida mas também
pela vida do outro. Razdes, mais do que suficientes, para me lancar num trabalho de

reflexdo fundamentada na leitura de dois autores que suscitaram o meu interesse



durante a acdo de formacdo: Hannah Arendt e Daniel Innerarity. Nas diversas leituras
que fiz antes de escolher, sequer, o tema a que me dedicar, pareceu-me ter encontrado,
no cruzamento das ideias destes dois autores, uma proposta de trabalho interessante -
"O fim da politica ou o triunfo do processo sobre o projeto: a tirania do presente",
relacionando a ideia de Arendt, de que os seres humanos vinculados por um projeto tém
uma superioridade sobre aqueles a quem ndo vincula nenhuma promessa ou
compromisso, com as ideias sobre o presente e o futuro da politica veiculadas por Daniel

Innerarity.

Introdugado

“O fim da Politica” ndo é um titulo escolhido ao acaso nem a utilizagao do termo
“fim” foi uma escolha inocente, tendo em conta que o termo pode assumir um duplo
sentido e tem sido usado, em varias dimensdes do conhecimento e da cultura, com esse
duplo sentido.

Fim, como ponto final, finalizacdo de um processo, esgotamento de um projeto,
qual estertor ultimo da esperangca. O mesmo termo pode, no entanto, assumir
tonalidades de esperanca se entendido como finalidade, objetivo Ultimo, meta a atingir,
razdo pela qual o caminho se inicia, expetativa com a qual se percorre.

“O Fim da Politica” é pois uma breve incursdao, um atrevimento da parte de uma
leiga na matéria, pelos meandros ideoldgicos e filosoficos, mas também histéricos, que
explicam e fundamentam a agao politica.

E também um exercicio de antevisdo do futuro da politica, uma tentativa de
compreensao do fenédmeno politico como exercicio da pluralidade de “convivéncia entre
diferentes”! num tempo em que o descrédito generalizado, nos politicos mais do que
na politica, se propaga pela Europa e pelo mundo, retirando a politica a sua dimensao

de reguladora da acdo humana e de facilitadora do futuro.

1 ARENDT, Hannah (2002). O que ¢é a Politica? (3.2 edigd0). Rio de Janeiro: Bertrand Brasil. pag.8



Nesta linha de pensamento fui encontrar no prefacio do livro “Politica e
Modernidade — Linguagem e Violéncia na Cultura Contemporanea” assinado pelo seu
autor, José A. Braganca de Miranda, uma referéncia a ideia de politica que me pareceu

refletir este descrédito generalizado:

“Entenda-se o que se entender por “politica”, ela ndo é o problema principal para
quem espera a justica como efeito da liberdade, e ndo como milagre do gregarismo; para
quem abomina a violéncia mesmo que disfar¢ada de “consenso” ou “didlogo”; para
quem considera que o “nd gordio” do presente s6 pode ser desatado pela politica e néGo
pela ética ou pela estética. Essa era uma promessa que iluminou a época do humano e
que se costuma denominar por “modernidade”. Essa promessa, que a historia escreveu

e arquivou, tem vindo a ser adiada e mesmo obstruida.”?

Significa isto que a politica ndo tem futuro? A politica ainda fara sentido no mundo
atual?

1. O(s) sentido(s) da Politica

A escolha do titulo deste capitulo, o mais extenso deste trabalho, foi uma opc¢ao
gue surgiu quase no fim da sua elaboracdao ao perceber que falar de politica num
pequeno trabalho como este, implica, antes de mais, iniciar um percurso de clarificacdo
do conceito, mas implica também tentar compreender se verdadeiramente a politica
tem sentido e em que sentidos se encaminha.

Necessariamente espartilhada pelo tempo disponivel, acabei por enveredar por
um percurso pouco organizado de leituras pessoais, mais guiada pela curiosidade e pelo
acesso facilitado a alguns livros sobre o tema do que induzida por uma planificacdo
racional e criteriosa de leituras previamente estabelecidas.

Comecando inevitavelmente pela origem do conceito, tentei fugir a incontornavel
definicdo de politica como o exercicio da agdo do homem livre na pdlis sem, por isso,
deixar de assumir uma breve visita a Grécia Antiga e a Politica de Aristoteles. Como guia

escolhi Hannah Arendt.

2 Miranda, José A. Braganga de (1997). Politica e Modernidade — Linguagem e Violéncia na Cultura Contemporanea.
Lisboa. Edi¢Ges Colibri, pags. 7-8



Em 1993 foram publicados, a titulo pdstumo, varios fragmentos de escritos
dispersos de Hannah Arendt num livro cujo titulo foi tomado de um texto com o mesmo
nome, escrito no inicio da década de 1950. “O que é a politica” é o titulo deste fragmento
de uma “Introdugado a Politica” que a autora nunca chegou a concretizar. Recorri a este
livro para iniciar este trabalho. Porqué esta escolha?

Em primeiro lugar porque o nome Hannah Arendt é incontorndvel numa leitura
politica da atualidade. O seu contributo como filésofa marcou o século XX, e ela prépria
se distinguiu pela coragem e independéncia com que defendeu as suas posi¢oes.

Em segundo lugar porque, sendo ela de origem judaica e tendo vivido a
experiéncia da opressdao nazi em primeira mao e assistido a um dos momentos mais
graves de descrédito da acdo politica na histéria da humanidade, nem por isso
desacreditou da politica como oportunidade de regulacdo e organizacdo do convivio
entre diferentes. Pelo contrario, parece que a experiéncia de totalitarismo, que ela tdo
bem caracterizou nas suas obras, a induziu a um pensamento novo, proporcionador de
orientacdo num mundo dominado por condi¢des e perspetivas sombrias, fornecendo-
Ihe a coragem para novos comecos e para um agir responsavel em liberdade, aspeto
este que traduz numa frase simples mas cheia de significado “O sentido da politica é a
liberdade”3.

Foi pois com esta autora que revisitei a concec¢do grega de politica.

Hannah Arendt mostra que a diferenca especifica entre essa concecdo e a
concecdo moderna estd em estender a possibilidade grega da politica a todos os
individuos, sem exclusao dos escravos, das mulheres e dos estrangeiros, como acontecia
na antiga Grécia. Distinguindo-se da interpretacdo geral comum do homem como ser
politico por natureza, defendida por Aristételes, Arendt defende que o homem é a-

politico e acentua que a politica surge ndo no homem, mas sim entre os homens, e, por

conseguinte, fora dos homens. Desta forma, a politica nao é algo inerente ao préprio
homem mas antes algo que resulta da relacdo entre os diferentes homens cuja liberdade
e espontaneidade é pressuposto essencial para que possa surgir a verdadeira politica.

Ao contrario do que era defendido por Aristdteles, para Hannah Arendt ndo existe

3 ARENDT, Hannah (2002). O que é a Politica? (3.2 edigdo). Rio de Janeiro: Bertrand Brasil. Fragmento 3a, pag.15



nenhuma substancia politica original. A politica surge no intra-espaco e estabelece-se
como relagao.

Acreditando na capacidade de cada homem poder agir em liberdade, mais, de
cada homem ser em si préoprio um novo comecgo apenas pelo facto de, através do
nascimento, tomar parte num mundo que ja existia antes dele e que vai continuar a
existir depois dele, Arendt considera estar perante um auténtico “milagre”, no sentido
de cada nascimento possibilitar o impossivel, ou seja, de enquanto os homens puderem
agir serem capazes de fazer o improvavel e o incalculdvel desde que ndo lhes seja
coartada a liberdade ou reprimida a espontaneidade. Em sintese, a politica baseia-se na
pluralidade dos homens e trata da convivéncia entre diferentes.

Surpreendentemente, Hannah Arendt da-nos, com a sua concecdo de politica,
uma visdo inovadora deste conceito. Tendo a nogdo clara de que existem preconceitos
contra a politica, algo que também hoje marca o nosso tempo, sobretudo a nivel do
descrédito relativamente aos politicos, refere a percecdo generalizada de que a politica
é como uma “teia feita de velhacaria de interesses mesquinhos e de ideologia mais
mesquinha ainda”?.

Assim entendida “tem a politica ainda algum sentido?”> Esta questdo, tratada no
fragmento 3a do livro em analise, é tanto mais pertinente quanto Arendt refere, logo a
seguir, que “o sentido da politica é a liberdade” ¢. O segredo da primeira afirmacdo
reside na palavra “ainda” pois a utilizacdo deste termo implica o reconhecimento da
vivéncia de experiéncias reais em que a politica assumiu fdcies terriveis, dominada pelo
poder de uns poucos sobre muitos, como aconteceu na experiéncia nazi.

Segue-se um extenso fragmento (o 3b) sobre o sentido da politica, em que a
autora percorre a histoéria da politica desde a antiguidade classica a modernidade e em
gue questiona, com frontalidade e clareza, se a politica é liberdade ou necessidade.

A resposta a esta questdo nao é simples e provavelmente, com tempo suficiente
para o seu tratamento, talvez chegassemos a conclusdo de que ambas as asserc¢des

podem ser fundamentadas.

4 ARENDT, Hannah (2002). O que ¢é a Politica? (3.2 edigdo). Rio de Janeiro: Bertrand Brasil. Fragmento 2, paragrafo
10, pag.9

5ldem, p. 15

6 Ibidem, p. 15



Deixemos esta linha de pensamento e retomemos a andlise que Hannah Arendt
nos proporciona do conceito de politica, ainda com base no estudo da Antiga Grécia.
Explicando que, para os gregos o espaco publico-politico é a “coisa comum (koinon)”,
espaco fisico onde todos se rednem, mas também espaco mental, de comunhdo de
interesses, ambito onde todas as coisas se podem revelar em toda sua universalidade,
Arendt revela, como importante atributo da politica, fundado na imparcialidade do
poeta Homero, a capacidade de ver as coisas de diferentes perspetivas, numa visao
caleidoscopica que integra as muitas posi¢cdes possiveis face a realidade e que permite
a introducdo de um conceito aristotélico que o mundo moderno quase esqueceu - o
conceito de phronesis (compreensao) - aquela compreensao que o homem politico deve
assumir e que se traduz na capacidade de ter presente uma visdo abrangente da
realidade, compondo essa visdo abrangente a partir de todos os possiveis pontos de
vista e posi¢cdes que permitem a andlise de um aspeto, uma situa¢cdo ou um problema.
Através dos séculos quase ndo se falou dessa phronesis, que em Aristételes é a
verdadeira virtude cardinal da coisa politica.” Mas é importante ter presente que uma
coisa s6 pode mostrar-se sob muitos aspetos quando muitos estdo presentes pois sé
assim ela aparece em projecdes diferentes. Nesta linha de pensamento, a conhecida
assercdo de que nenhum homem é uma ilha poderia ser complementada com a ideia de
que um homem s6 ndo pode ser livre na medida em que a liberdade da coisa politica
dependia, por completo, da presenca e da igualdade de direitos de muitos.

Desta forma podemos concluir com Hannah Arendt que

“a politica ndo tem tanto a ver com os homens como tem a ver com o mundo
surgido entre eles e que sobreviverd a eles; (...): quanto mais povos houver no mundo
que tenham entre si essa rela¢do e outras, mais mundo se formard entre eles e maior e
mais rico serd o mundo. Quantos mais pontos de vista houver num povo, a partir dos
quais possa ser avistado o mesmo mundo, habitado do mesmo modo por todos e estando
diante dos olhos de todos, do mesmo modo, mais importante e mais aberta para o
mundo serd a nag¢do. Mas se acontecer o contrdrio e, através de uma tremenda

catdstrofe, s6 restar um povo na face da Terra e se esse povo chegar ao ponto em que

7 Ibidem, p. 41



todos véem e entendem tudo a partir da mesma perspetiva e vivem entre si em plena

unanimidade, entéo o mundo terd chegado ao fim, no sentido histérico-politico {(...)"%

Seria, de facto, o fim da politica pois, num mundo assim, a politica deixaria de ter
sentido e lugar para continuar a existir enquanto compreensao multifacetada do mundo
e da realidade e agao sobre essa realidade.

Nesta fase da reflexdo sobre o sentido da politica tornou-se para mim
fundamental perceber um pouco melhor o fenédmeno da globalizagdo e até que ponto
ele acarreta o risco da “unanimidade” de que fala Arendt.

Nas leituras que fiz para fundamentar esta reflexao encontrei numa das recentes
obras de Marciano Vidal, especialista no estudo das questdes éticas, um capitulo
intitulado “A globalizacdo: perspetivas descritivas e orienta¢des éticas” em que o autor,
tratando das relagdes que é possivel estabelecer entre a globalizacdo e a ética, tenta
configurar uma “globalizacdo com rosto humano”. ®

Ao clarificar o conceito de globalizagdo, Marciano Vidal refere que este é “um
processo humano em que intervém multiplos fatores”!® expressando este termo a
“tendéncia para a mundializa¢do da vida humana”!, como se todos os seres humanos
coexistissem num mesmo tempo e num mesmo espago, hum exercicio de trazer o
mundo inteiro para a vida de cada um, num processo de unificagdo da histdoria humana
nunca anteriormente possibilitado. Citando Garcia Roca, Vidal refere que “pela
mundializagdo, todos os seres formam uma unidade organica e interconectada: a
consciéncia humana amplia-se a escala planetdria e cria-se uma nova alianga do ser
humano com a natureza. Trata-se ndo s6 de uma mudanca de escala, que passa do
estado-nacdo ao sistema-mundo, mas também da transformacgao da residéncia mental
e da consciéncia.”*?

Marciano Vidal debruca-se depois sobre as diferentes dimensdes da globalizagao

(econdmica, cultural, mediatica, social, politica) que, na sua perspetiva interagem de

8 |Ibidem, p. 43

9 VIDAL, Marciano (2007). Orientaciones éticas para tempos inciertos- Entre la Escila del relativismo y la Caribdis del
fundamentalismo. Editorial Desclée De Brouwer. Bilbao. p. 394

10 |dem, p. 394

11 |bidem, p. 394

12 GARCIA ROCA. (1999). “El siglo que convirtié el mundo en una alded global” Sal Terrae, cit por VIDAL, Marciano
(2007). “Orientaciones éticas para tempos inciertos- Entre la Escila del relativismo y la Caribdis del
fundamentalismo”. Bilbao. Editorial Desclée De Brouwer



forma intensa, complexa e multidirecional. Inevitavelmente, tendo em conta o tema
deste trabalho, foi a dimensao politica que dei maior aten¢do. Considerando-a como
uma das mais decisivas vertentes da globalizacdo, Vidal defende que, nesta dimensao,
se imp0&e cada vez mais a modernizac¢do e até a superagao do Estado nacional, chegando
a prever a criacdo de um Estado mundial em que se comeca a pensar numa nova ordem
mundial alimentada por uma visdao da comunidade interdependente, unida e solidaria,
enguadrada pelos direitos humanos como dimensado axioldgico-juridica que ultrapassa
os limites do estado-nagao para adquirirem uma validade cosmopolita, lida como desejo
de globalizar os direitos humanos, desejo esse que ja vem de longe datando-se o seu
inicio da teorizacdo medieval e moderna do “direito das gentes”, logo seguida da
proclamacdo dos direitos do cidaddo nas revolu¢gdes americana e francesa e da
contemporanea declaragao universal dos direitos humanos de 1948. No entanto, a visao
de Marciano Vidal ndo é ingénua uma vez que também chama a atengdo para as outras
globalizacbes bem mais negativas como a globalizacdo da pobreza, a do desastre
ecolégico, a da violéncia em geral, sobretudo da violéncia terrorista. Na sua perspetiva,
ndao é de todo desejavel uma globalizagao descontrolada. A globalizagdo requer
orientacdo ética se realmente quer servir o ser humano. Assim, como refere o autor,
importa recolocar a concecdo da condicdo humana tendo em conta os novos
parametros da globalizacdo que deve ser, antes de mais, solidaria, uma solidariedade
assumidamente assimétrica porque embora baseada nas rela¢des entre os estados e
transformada num bem comum universal, deve favorecer sobretudo os grupos
humanos que sofrem as consequéncias negativas das assimetrias.

Termino o tratamento da questdo da globalizacdo com a referéncia a um dos
autores que convoquei para este trabalho. Numa obra muito recente que, de certa
forma surge na continuidade das anteriormente publicadas, Daniel Innerarity refere que
“o que poderiamos chamar civilizar a globalizagdo ndo é outra coisa sendo reinventar a
politica a escala global de maneira que o mundo deixe de ter proprietdrios e passe a ser

um espaco de cidadania.”*3

13 INNERARITY, Daniel (2013). Un mundo de todos y de nadie. Piratas, riesgos y redes en el nuevo desorden global.

Editor digital: Mowgli (e-book), p. 2
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2. O Bem Comum como sentido da Politica

Face ao anteriormente exposto, e tendo consciéncia de que me desviei um pouco,
nesta deambulacdo pelo conceito de globalizacdo, do objetivo inicial exposto no capitulo
anterior — o de tentar entender os riscos de unanimidade que a globaliza¢ao poderia
acarretar - cabe voltar a questdo ndo esgotada ainda, do sentido da politica. Na minha
perspetiva o exercicio politico enquanto expressao da liberdade de todos sé faz sentido
se a politica puder ser entendida como acgao livre de todos no exercicio da cidadania em
prol do Bem Comum. Chegados aqui, é absolutamente necessdrio perceber do que
tratamos quando falamos de Bem Comum. Por via da minha formag¢do em Bioética, a
guestdo do Bem Comum ¢é para mim muito significativa. Assim, ndo pude deixar de
procurar nas prateleiras da minha Biblioteca pessoal um pequeno livro que trata dessa
guestdo a luz da Bioética. Esse livro resultou da publicacdo das atas do Congresso Anual
da Associa¢do Europeia de Centros de Etica Médica, realizado em Outubro de 1997, em
Coimbra, com o relevante tema “Bem da Pessoa, Bem Comum”. A apresentacdo desse
congresso esteve a cargo do entdo presidente do Centro de Estudos de Bioética,
precursor da Bioética em Portugal, Dr. Jorge Biscaia, recentemente falecido e a quem
aqui presto a minha sentida homenagem como homem bom que soube dar corpo e alma
ao que defendeu nos seus escritos de Bioética. A ele devo o meu crescente interesse e
respeito pela Bioética como reflexdo responsavel sobre a Vida. Na obra a que acima me

referi diz, a propdsito do eventual conflito entre Bem da Pessoa e Bem Comum:

“Poderia contudo pensar-se que uma procura exclusiva do Bem da Pessoa tornaria
obrigatdrio o confronto com outro valor aparentemente antagdnico como era o do Bem
Comum, tornando assim dificil o discernimento caso a caso.

Por isso mesmo se impunha que, ao definir-se a Pessoa como relagdo, se deveria
realcar uma capacidade de comunicagéo que na prdtica mostrasse que so na alteridade

se poderia encontrar o bem da Pessoa. Na realidade se ndo se tiver em conta o Bem dos

11



Outros, a comunidade em que vivem e que lhes dad sentido, a Pessoa nunca poderd atingir

o seu verdadeiro Bem.”*?

Complementando esta reflexdao, encontrei no mesmo livro um pequeno artigo de Michel
Renaud, intitulado “A tensdo entre o bem da pessoa e 0 bem comum” que suscitou o

meu interesse e do qual retiro a citagdo que passo a transcrever:

“As finalidades da comunidade politica e do Estado sGo outras que ndo as da existéncia
ética singular e pessoal. Qua a finalidade do politico seja, com efeito, compreendida
como procura da seguranga externa e da concordia interior, como aumento do poder ou,
segundo as teses mais recentes de Hannah Arendt, como o desenvolvimento da
capacidade de desdobrar uma agcéo em conjunto, a finalidade do Estado nunca poderd
compreender-se como a formagdo de uma superconsciéncia pessoal e coletiva. Se tal
fosse o caso, a finalidade da existéncia politica seria perfeitamente idéntica a existéncia
ética e o individuo poderia, sobre o Estado descarregar-se da responsabilidade quanto a
procura do sentido ético da existéncia. Segue-se que em caso de conflito entre a
finalidade politica e a finalidade ética pessoal, é esta que predomina, na medida em que
a finalidade politica estd ao servico das pessoas e ndo o inverso. Esta tese ndo significa
que o Estado ndo possa exigir sacrificios as pessoas, sacrificios em vista ao bem comum
compreendido como bem das pessoas. Neste caso, contudo, tratar-se-d de um sacrificio
consentido por um ou vdrios cidaddos, em proveito de outras pessoas mediante a

decisdo politica.’”

Michel Renaud, neste artigo, procura clarificar alguns subentendidos na relagao
entre bem comum e bem da pessoa, sugerindo que a tensdo que pode existir entre um

e outro pode ler-se como “um momento isoldvel no seio de um dinamismo evolutivo

716 ”17

complexo”*®, podendo existir “tensdes fecundas e outras potencialmente mortiferas

Precisa ainda o conceito de “bem da pessoa” distinguindo-o de “bem particular” e

14 BISCAIA, Jorge. Apresentagdo in Bem da Pessoa e Bem Comum - Um desafio a Bioética. CEB.AECEM. Coimbra.
Grafica de Coimbra, p. 3

15 RENAUD, Michel.(1998) “A tensdo entre o bem da pessoa e o bem comum” in Bem da Pessoa e Bem Comum - Um
desafio a Bioética. CEB.AECEM. Coimbra. Grafica de Coimbra, p. 13

16 |dem, pag. 9

17 |dem, pag 9
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delimita o conceito de “bem comum” esclarecendo que pode ter varias ace¢des (“bem
da coletividade politica”, “bem de um grande nimero de individuos”, “bem da maioria
dos cidaddos”) mas nunca “bem de todos”.

Tomando a ética como eixo principal da sua reflexdao, Renaud sugere cinco teses
como ponte para o esclarecimento das situacdes de conflito entre o bem da pessoa e o
bem comum:

1. E a pessoa singular ou individual que é portadora do sentido ético da sua

existéncia, tese esta que deve ser fundamentada pela reflexdo filosofica.
Assim, partindo dos conceitos de liberdade, autonomia e finalidade do agir,
Renaud parte da formulagdo de liberdade de Jean Ladriére (“um agente livre é
um agente capaz de se dar a si prdprio a lei da sua prépria acdo e de agir
unicamente em funcdo desta lei”!8) e avanca para o conceito de autonomia
como modo de agir que exige que se tenha acesso a finalidade da acao
(conduta provida de sentido). Ora, o sentido da existéncia humana ndo pode
ser assumido por imposi¢ao ou constrangimento externo, sem o acordo do ser
pessoal, acordo esse que exige dele um compromisso ativo que pde em jogo a
sua liberdade. Daqui se conclui que é a pessoa que tem a responsabilidade
ultima pelo sentido ético da sua existéncia.

2. Apessoa inclui, na sua propria definicGo, uma abertura ao outro, ou seja, cada

ser humano é sempre um ser de relacdo. Renaud faz apelo a Lévinas quando
refere que “o ser pessoal acede a dimensdo ética quando o rosto do outro
homem que estd diante dele é reconhecido ndo como uma coisa ou um
obstaculo, mas como a marca finita de uma infinitude”. E ainda na mesma
linha que Renaud, esclarecendo este segundo principio, refere que “a atitude
de abertura a “humanidade do outro homem” é mais do que um
reconhecimento tedrico, uma vez que exige da minha parte o respeito que vé
no olhar do outro a presenca ausente do infinito, forma muito bonita de fazer
a ponte com o terceiro principio...

3. Aalteridade do outro homem estd inscrita em cada um de nos sob duas formas

irredutiveis: a relacdo a pluralidade e a relacdo a totalidade. Numa curiosa

18 | adriere, Jean. L’éthique dans I'univers de la rationalité. 1997 pag. 39, citado por Renaud, Michel, ibidem. Pag. 11
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alusdo ao papel da mae (que pela proximidade das ligacGes fisicas figura a
abertura aos outros —relagdo de pluralidade) e do pai (que permitindo ao filho
abrir-se ao mundo ético, cultural e social figura a abertura as totalidades
institucionais), Renaud conclui que a abertura ao outro segrega, a partir da
alteridade dos pais, uma forma irredutivel de que a comunidade politica serd
a realizagao adequada.

4. As finalidades da comunidade politica e do estado sdo outras que ndo as da

existéncia ética sinqular e pessoal.'®

5.0s grupos associativos ocupam um lugar imprescindivel entre as pessoas e o

Estado, mas a sua finalidade é especifica, mediadora e subordinada. Este ultimo

principio diz respeito as ligacGes intersubjetivas e aos lugares intermedidrios entre o
individuo e o Estado. De facto, é a partir da participacdo ativa de cada individuo nos
grupos profissionais, recreativos, culturais, desportivos, mas também politicos (pela
mediacdo dos partidos) e religiosos (nas lIgrejas, por exemplo) ou humanitdrios que as
pessoas conferem um contetdo concreto e reconhecivel a sua pertenca a comunidade
politica inteira. Nestes casos, o bem que os membros de cada grupo prosseguem em
conjunto é determinado de modo particular em fungao do tipo de atividade que justifica
a existéncia do grupo. Este “bem comum particular a cada grupo” pode ser entendido
como garantindo o elo de ligacdo entre o bem comum geral e o bem das pessoas. Mas
esta funcdo de ligacdo ndo permite a estes grupos associativos, sob pena de perversao
da cidadania politica, absolutizar a sua finalidade, o que seria o caso se nao
reconhecessem, de modo explicito ou implicito, a sua subordinagao a ligacdo politica
geral (aspeto que se vé em situacdes de fanatismo que reina por vezes no seio de
partidos politicos e grupos desportivos em que os seus membros ficam reduzidos a
figura de “supporter” do grupo, perdendo de vista o seu papel de cidaddos ou seres
humanos pertencentes a humanidade inteira).?°

Dar sentido a politica, entendida como espaco de relagcdo ocupado por homens e
mulheres livres, capazes de contribuirem com uma visdo multifacetada da realidade

para a acdo em prol do Bem Comum serd o suficiente?

19 Cf. citagdo na pégina 8 deste trabalho.
20 Cf artigo citado, pagina 14
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3. A politica como Processo ou como Projeto?

Tenho consciéncia de que na politica, como na vida, distinguir o essencial do
acessorio é fundamental e, mais importante ainda, é ndo confundir a urgéncia?! com a
prioridade e agir numa légica tantas vezes de reacdo em vez de acdo. O agir supde visdo
estratégica, capacidade de decisdo, enquanto o reagir supde imediatismo, entendido
como conjunto de reacbes, quase instantaneas e muitas vezes irrefletidas, face a
urgéncias também muitas vezes nao prioritdrias e tantas vezes condicionadoras do
futuro.

Neste ponto do trabalho parece chegado o momento de equacionar, com Daniel
Innerarity na sua obra “El futuro y sus enemigos - una defensa de la esperanza politica”,
se a politica tem lugar no mundo contemporaneo e que politica é esta que se concretiza
num tempo marcado pela “focalizacdo autista no presente”??.

Ao fazer o diagndstico do tempo presente, o autor refere que “a nossa relagdo
com o futuro coletivo ndo é de esperanca e projeto, mas sim de precaucdo e
improvisacdo.”?® Designando esta situacdo como “tirania do presente”, tenta averiguar
os varios motivos que a explicam e justificam. Um dos principais é a acelera¢do do tempo
que dificulta a percecdo das dificuldades estruturais e a sua antecipacdo. Esta
aceleragao, tal como acontece quando vamos num automovel a alta velocidade, vem
acompanhada de uma diminuicdo proporcional do alcance da visdo. As paisagens ficam
distorcidas, o horizonte impossivel de fixar e, embora a aceleracdo produza a sensacdo
de uma aproximagdao mais rapida a meta (ao futuro), a verdade é que tende a anular o
tempo de reflexdo pelo que o tempo longo para as decisOGes estratégicas nunca ou
raramente acontece. Dai que possamos dizer que o projeto, entendido como tempo de
desenho da acdo a assumir, tempo de preparacao do futuro, é cada vez mais substituido

pelo processo, entendido como gestao das urgéncias.

21 “No universo competitivo a imediatez das respostas constitui uma regra de sobrevivéncia absoluta. A urgéncia
deixou de ser excecional e impde-se como modalidade temporal da agdo em geral. Mas todos sabemos que a
absolutizagdo da ideia de urgéncia arruina a prépria ideia de urgéncia. Os sinais de alarme sé sdo eficazes se sdo
excecionais , se ndo se generalizam.” (INNERARITY, Daniel (2009).El futuro y sus enemigos — una defensa dela
esperanza politica. Barcelona. Ediciones Paidds Ibérica S.A, p. 56)

22 INNERARITY, Daniel (2009).El futuro y sus enemigos — una defensa dela esperanza politica. Barcelona. Ediciones
Paidos Ibérica S.A.

23 |dem, p.12
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As mudancas sdo cada vez mais rdpidas, o tempo é mais curto. O desafio é cada
vez mais reestruturar o tempo na era da globalizagdo e a principal tarefa da politica
democratica é, sem dulvida, “estabelecer a mediacdo entre a heranca do passado, as
prioridades do presente e os desafios do futuro.”?* Para Innerarity, ndo é nenhuma
casualidade que a crise da democracia tenha lugar num momento em que é cada vez
mais questionavel que aquele regime politico tenha capacidade para esta mediagdo.
Como ele refere “o tempo desfila entre nds sem referéncias estruturadoras e ocupamo-
lo com um oportunismo cinico ou com uma instala¢do depressiva, compensando a nossa
ineficacia com a agitacao superficial, substituindo a esperanca pela evocacao inutil do
completamente outro.”?

Outros motivos explicativos da “tirania do presente” sdo, na perspetiva de
Innerarity, “o facto de os periodos eleitorais estruturarem a medida temporal da
democracia representativa”?® o que faz com que os governos definam estratégias
politicas que sé servem o tempo curto, geralmente quatro anos, em que tém que
assegurar a vitoria nas elei¢cdes seguintes. Os proprios eleitores tém tendéncia a pensar
no presente e se acrescentarmos o facto de aumentarem continuamente os eleitores de
terceira idade, com uma tendéncia natural para a valorizacao do tempo préximo, temos
reunidas as condicdes para que a tirania do presente se afirme cada vez mais. Ora “a
consequéncia imediata da tirania do presente é que o futuro fica sem atencgao, que
ninguém se preocupa com ele.”?” A este propdsito, Innerarity coloca-nos algumas
guestdes muito pertinentes e preocupantes: “Temos nds mais direitos do que 0s nossos
descendentes? E justo formular uma preferéncia temporal pelos atualmente vivos? Nio
seria isto uma espécie de colonialismo temporal?”?® Estas questdes ganham todo o
sentido num tempo em que, cada vez mais, “a politica perde a sua func¢do de ator

configurador e adota o estatuto de jogador reativo ou reparador de danos”?°.

24 |dem, p 13

2 |bidem, p.14
26 |bidem, p.24
27 |bidem, p. 28
28 |bidem, p.29
29 |bidem,p.84
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Neste contexto imp0de-se a urgéncia do projeto. Como refere Hannah Arendt, na
sua obra editada em 1958, “The Humam Condition” (“A Condi¢do Humana”)®, os seres
humanos vinculados por um projeto concertado tém uma superioridade sobre aqueles
a quem nao vincula nenhuma promessa (compromisso) e carecem de inten¢do. Para
esta autora, todo o pensar é um repensar, o retomar mais uma vez a tarefa de
compreender a realidade, tarefa esta que é ja politica no sentido de dimensao essencial
da condigdo humana. Arendt n3ao s6 analisa de forma brilhante e original as
especificidades da condicao humana através do estudo das trés atividades que integram
avita activa - o labor (entendido como atividade decorrente das necessidades do proprio
processo biolégico contido no ciclo vital da espécie); o trabalho (que permite a recriagao
da natureza através dos objetos criados pelo homem); a acdo (“Unica atividade que se
exerce diretamente entre os homens sem a mediagao das coisas ou da matéria”) —como
consegue demonstrar que a a¢do, a palavra e a liberdade sao requisitos fundamentais
para a construcdo da comunidade politica, requisitos sem os quais ndo é possivel
construir democracia.

Mas de que democracia falamos na segunda década do século XXI?

Foi a propdsito da democracia que acabei por dar com um outro livro de Innerarity
gue me atraiu de imediato a atencdo — “La democracia del conocimiento — por una
sociedad inteligente”. Logo na introducao, o autor declara que foi na sequéncia do livro
“0 futuro e os seus inimigos”, em que considerava que a reflexdo acerca do futuro era
o melhor instrumento para avangar na renovagao da democracia, que se questionou
sobre o papel do conhecimento na qualidade da democracia. Nesta linha refere que “as
politicas do conhecimento e através do conhecimento se converteram num assunto de
cidadania democratica, a partir dos quais se jogam muitos problemas tedricos e,
principalmente, a qualidade do nosso espaco publico”.3! Partindo daquilo que designa
como “uma introdugao antropolégica ao governo do conhecimento” numa sociedade

caracterizada pela sobrecarga de informacdo, Innerarity, refere que a ac¢do politica

30 ARENDT, Hannah. A condigdo Humana (10.2 edi¢do). Rio de Janeiro: Editora Forense Universitaria

31 INNERARITY, Daniel (2011). La democracia del conocimiento — por una sociedad inteligente. Barcelona: Ediciones

Paidos Ibérica, SA .p. 12
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fundamental, neste contexto, é a organizacao da incerteza e é disso que se ocupa na
segunda parte deste livro, partindo do principio de que os problemas de natureza
politica sdo também problemas cognoscitivos. Concluindo que “uma sociedade do
conhecimento e da inovac¢do desloca as anteriores ideias de formacgao — ser perfeito,
estar bem informado ou ser critico - para uma nova competéncia a que chamamos
criatividade e que poderia entender-se como a capacidade de modificar as nossas
expetativa quando a realidade as desmente em lugar de insistir em dizer a realidade o
que esta deve fazer, termina com a ideia de que o grande desafio da humanidade ja ndo
é dominar a natureza mas fazer avangar juntos a informacgdo e a organizagao.

De facto, se “o ser humano é o Unico no reino dos seres vivos que sabe que ha
futuro”3? e se “enquanto os homens puderem agir, eles serdo capazes de fazer o
improvéavel e o incalculdvel”.33 e “cada homem é em si um novo comeco, uma vez que,
por meio do nascimento, veio ao mundo que existia antes dele e vai continuar a existir
depois dele”3* ha sempre razdes para a esperanca ainda que, por vezes, a realidade ou
algumas leituras da realidade paregam contrariar esta visdo. Mas, como refere ainda
Innerarity, qualquer projeto sé é possivel num contexto aberto e indeterminado o que
pressupde uma visdo de sinal positivo da realidade social. E dessa visdo que trata o

ultimo capitulo deste trabalho.

4. O fim da politica

No inicio deste trabalho delimitdmos o conceito de “fim da politica” ndo sé com o
significado de términus de um processo mas também com a conotagao de finalidade, de
esperanca. Na fase final desta breve reflexdao, regresso a esperanca com Innerarity. No
capitulo oitavo do livro ja citado, “O futuro e os seus inimigos —uma defesa da esperanca
politica”, Daniel Innerarity aborda de forma muito interessante e inovadora, com uma

linguagem feita de frescura ideoldgica e de renovacdo comunicacional, a questao do

32 INNERARITY, Daniel (2009).El futuro y sus enemigos — una defensa dela esperanza politica. Barcelona. Ediciones
Paidos Ibérica S.A.p.11
33 Hannah Arendt
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tempo futuro, identificando a esperanca como o cédigo de ocupacdo de um tempo que
se apresenta a humanidade como cheio de incertezas, de riscos e de desconfianga.
Constatando que “carecemos de grandes sistemas portadores de esperanca
coletiva, de utopias capazes de fazer sonhar ou de fins (finalidades) que ponham em
marcha for¢as comuns”3°, o autor, de forma muito lucida, reconhece que a sociedade
atual se mobiliza muito mais facilmente com a agitagao das coisas passadas do que com
os projetos de futuro. Ligando esta ideia com o facto de os cidaddos serem muito mais
sensiveis aos riscos que as oportunidades, Innerarity reconhece que nos movemos entre

III

uma “esperanca débil” e uma “desesperanca soft”, num espaco espartilhado que
apenas deixa lugar para um “futuro fingido pelas retéricas da inovag¢ao”. Chega mesmo
a questionar se, face ao esvaziamento da ideia de progresso que, na sua perspetiva,
passou a ser designado na atualidade por modernizac3o, 3¢ “a politica pode configurar
o futuro das nossas sociedades ou deve limitar-se a registar a impoténcia coletiva”.3’
Entendendo que “ndo é casual que o desencanto a respeito da politica coincida
com o momento em que o futuro se converteu numa categoria problematica,”® o autor
guestiona-se sobre as consequéncias politicas que poderdo advir da crise da ideia de
progresso, ja que a politica atualmente ndo se move por projetos que suscitem a
esperanca coletiva. “A politica tem por objetivo configurar um horizonte comum de
sentido no qual se articulem as expetativas individuais com o progresso coletivo.3® “
Passar de um futuro entendido como algo assegurado a um futuro entendido
como algo aberto, fragil, dependente da nossa liberdade e vontade e mobilizador da
nossa responsabilidade é o grande desafio. Innerarity abre a porta da esperanca ao

referir que nesse lugar aberto pode ser que se inaugure uma nova oportunidade e que

a politica, “combinacao singular de visao e paixao, de perspetiva e determinag¢ao” possa

35 INNERARITY, Daniel (2009).El futuro y sus enemigos — una defensa dela esperanza politica. Barcelona. Ediciones
Paidés Ibérica S.A.p.183

36 Defendendo a tese do estilhagamento da ideia de progresso nascida na Europa iluminista, uma crenga que
ingenuamente acreditava num progresso automatico em que todos os tipos de progresso se encadeavam
harmoniosamente, fazendo convergir, por agdo da unificagdo geral proporcionada por um quadro histérico de
inteligibilidade e de governabilidade articulada, os avangos cientificos e técnicos com o progresso moral e politico,
Innerarity designa o termo “modernizagdo” como mero eufemismo da ideia envelhecida de progresso, questiona-se
ainda sobre que consequéncias politicas terd a crise da ideia de progresso ja que, no seu entender a politica ndo é
movida atualmente por projetos que suscitem a esperanga coletiva, nem por antecipagdes do futuro especialmente
prometedoras.

37 1dem,p.184

38 |bidem,p. 187

39 |bidem, p.197
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ser consciéncia dos limites mas também vontade de supera-los. Esta esperanga que
Innerarity defende e que designa por “esperanga razoavel” definindo-a como “esse
sentimento ou afeto humano que regula a nossa relagdo com o futuro” fundamenta-se
no conhecimento da realidade, uma “realidade que nao é facil nem se reduz ao

III

atualmente possivel”, mistura de possibilidades e impossibilidades que estdo em parte
abertas e em parte fechadas a a¢do. Nesta linha de pensamento, Innerarity adota o
conceito, atribuido a Westbrook (2005) de “esperanca democrdtica, que ndo é ingénua
nem demasiado confiante, que tem a suficiente dece¢do as suas costas para ndo confiar
excessivamente nas promessas mas a quem essa experiéncia ndo impede de aspirar ao

melhor.”40

Epilogo

Na fase final deste pequeno trabalho sinto-me a juntar pecas de um puzzle. Pecas
que fazem sentido de per se, cada uma delas capaz de se autonomizar em relagao as
outras mas incapaz de cumprir completamente o seu destino dando sentido a um todo
que sb se consegue juntando-as e ordenando-as de forma coerente. Assim funciona
também a politica, espaco de acdo de cada um, sé perfeitamente cumprido quando é
possivel ouvir o outro, na medida em que, como vimos atrds, a politica decorre
verdadeiramente da acdo de muitos. Desta forma a politica ndo se confunde, ndo pode
confundir-se, com o Estado e com a agao dos poucos que governam, pois isso seria negar

a proépria politica no sentido do termo que temos vindo a descobrir com Hannah Arendt.

Tendo consciéncia de que muito ficou por referir neste trabalho e que o tempo para a
sua realizacdo colidiu com as muitas tarefas profissionais e familiares que a vida me vai
impondo, deixo aqui, a laia de fecho, um texto que, embora apresente uma certa visao
negativa da politica, ndo deixa de ser muito pertinente nos tempos que correm. E um
texto recente, que coloca o dedo nas varias feridas que afetam a humanidade nos

tempos designados como pds-modernos e que nos faz compreender como a resposta

40 lbidem, p.208
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politica a este presente cinzento, marcado pelo relativismo ético, s6 pode ser a

esperanca.

Nos escombros da sociedade pés-moderna, os politicos esqueceram-se do bem comum.
Muitas vezes, ja ndo governam, sequer, para quem os elege.

Governam por pulsdes pessoais ou para pura e simples promogao de interesses
particulares oligarquicos.

Agendas escondidas. Agenciamento de empregos. Distribuicdo de dinheiro e de
benesses.

Dir-se-a que foi sempre assim. Mas ndo é verdade.

Voltdmos a ldgica da razao de Estado, mas noutro figurino.

Agora, a violéncia do poder puro e duro dos novos principes que dominam os aparelhos
econdmico-financeiro-politico-partidario e, por via disso, o Estado e todas as suas
funcdes, é exercida para vencer qualquer contingéncia, objecdo ou escrupulo moral do
povo governado, num sequestro social que se tem mostrado imparavel e implacavel.
Os protagonistas politicos, totalmente dominados, ja ndo acreditam realmente na
legitimidade do seu mandato e servem estes novos principes sem ligar ao povo,
buscando somente a permanéncia nesse poder (pelo poder) e as correspondentes
vantagens financeiras.

A légica imperial-dominante é que a vida se faz e se desfruta hoje, aqui e agora. Para
vantagem do nosso grupo.

O poder no mundo e do mundo.

Os outros sdo 0 nNosso inimigo ou o nosso inferno, nunca os nossos irmaos.

Os fins ultimos morais que fundam o bem e o direito comuns foram e estdo tragicamente
abalados.

Depois das revolugées em marcha, das utopias progressistas, da mudanca constante
com a razao por instrumento e farol, apesar de tudo a pensar-se no bem comum do
homem, chegdmos a um novo paradigma.

O puro egoismo, o caos da relativizagdo universal e o principio da atomizacdao do

homem.
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Do sonho da possibilidade do absoluto e do conhecimento total caimos no poco e na
desgraca do relativismo impassivel.

O homem nunca esteve tao sd, tdo desprotegido, tdo abandonado.

De feto a idade adulta, o homem é descartavel e biodegraddvel como um cartdo velho
OuU uma couve.

O homem ja ndo é o ser feito a imagem e semelhancga de Deus.

O homem é um processo e um processo que pode ser interrompido.

Sem Deus, todas as derivas homicidas e mortais sdao possiveis.

O inferno estd anunciado como progresso.

O homem ja ndo é primus, mas ultimus.

Miguel Alvim*!
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